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A Condicdo feminina no Brasil ¢ um tema que vem sendo debatido ha muito tempo no meio
académico e politico, buscando formas de entender a formacao da sociedade patriarcal brasileira ao
mesmo tempo em que retne forgas para lutar contra a violéncia da mesma. As lutas anti-racistas que
emergiram mais atuantes nas décadas de 1970 e 1980 contribuiram para a organizacdo das mulheres
negras surgindo assim, o feminismo negro. O presente trabalho busca apresentar a condi¢do feminina
sob uma perspectiva afrorreligiosa e feminista negra, tomando como referencia de analise o evento
Alegria de Yaya-Encontro Estadual das Yalorixas de Alagoas e as observagdes feitas dentro dos
terreiros.Pretendemos discutir com base nas analises de Ruth Landes, Lélia Gonzalez, Laila Andressa
Cavalcante e Rui Pdvoas, aspectos historicos, politicos e identitarios envolvendo as mulheres idosas
dentro e fora dos terreiros de candomblé alagoanos.
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No campo historiografico, as mulheres foram invisibilizadas durante muito tempo, a
Histéria era produzida por homens e sobre eles. O debate sobre uma Histéria com
participacdo feminina se deu com a terceira geracdo dos Annales. Segundo Peter Burke, a
terceira geracdo é a primeira a incluir mulheres. (1992) As reivindicacfes das feministas e a
insercdo das mulheres nas universidades abriram espaco para se construir uma histéria
contada a partir da visdo feminina e sobre ela.

No Brasil, por exemplo, a Historia das mulheres negras e indigenas era quase nula, até
mesmo das mulheres brancas, poucas eram mencionadas nos livros de Histéria como a
princesa Isabel, mas isso por exercer um papel considerado significativo, embora que mesmo
assim, ndo houvesse grande interesse em escrever livros sobre a personagem. Recentemente
que se comeca a tratar das mulheres no campo historiogréafico.

Mesmo com 0s avancos em torno das mulheres, é preciso estar atento sobre as
especificidades desses debates e perceber que quem ocupa estes espacos nesse momento, Sao
mulheres brancas e geralmente privilegiadas economicamente. As mulheres negras e

indigenas continuam largadas as subalternidades.
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Na sociedade ampla brasileira, 0 homem € tido como lider: no trabalho, no lar, nas
academias universitarias, na religido, etc. Entretanto, dentro dessa mesma sociedade ha grupos
e suas particularidades. O objeto de pesquisa que escolhemos para este trabalho é a mulher
idosa dos terreiros de candomblé alagoanos. O objetivo é ter uma maior compreensao desse
sujeito enquanto membro de uma religido que o tem como lideranga e a0 mesmo tempo como
membro de uma sociedade majoritariamente patriarcal, racista, elitista e intolerante religiosa.

Nosso interesse em desvendar essa incognita surgiu através da participacdo do evento
na cidade de Maceio-AL, o evento Alegria de Yaya-Encontro Estadual das Yalorixas de
Alagoas e as observacdes feitas dentro dos terreiros, tanto em noites de cerimdnia quanto
diariamente.

Compreendemos a importancia historica da mulher na formacéo das religides afro-
brasileiras, sobretudo as ancids, estas que sdo detentoras de grande conhecimento sobre o
segredo dos orixas, alem da grande influéncia e respeito que as mulheres idosas tém sob seus

filhos e filhas de santo. De acordo com essa afirmag@o Ruth Landes destaca:

“As mulheres conquistaram e mantém a consideragao dos seus
adeptos masculinos e femininos pela sua simpatia e equilibrio,
bem como pelas suas capacidades.” (LANDES, 2002, p. 351)

O evento Alegria de Yaya surgiu sob a ideia de prestigiar as mulheres idosas do
candomblé alagoano. O evento acontece todo ano em Maceié-AL com o intuito de
homenagear as mulheres que ja ndo sdo mais tdo ativas na religido por impedimento de

condicdes fisicas causadas pela idade, e mostrar a elas que ndo foram esquecidas.

Segundo uma entrevista com Yalorixd Jandha Carvalho Yaomideji, Yalorixa de
terreiro em Maceid, 0 evento surge para resgatar a memoria das mais velhas, para ndo deixar a
tradicdo sucumbir e incentivar aos mais novos a ndo abandonar os mais velhos. Vejamos aqui

0 que Yaomideji nos tem a dizer:

“E pra incentivar os mais novos a ndo esquecerem os mais velhos, e
ndo abandona-los, ao mesmo tempo homenagear as do passado, pra
histéria ndo morrer. As que foram abandonadas ndo tém como
resgatar, sio ancids, e sim visita-las e perpetuar a memoria! E isso,
Alegria que elas tiveram quando receberam as visitas com presentes
e carinho. A idealizacdo foi de duas Yalorixas, Mae Angela e Mée
Zazy, em um momento de nostalgia lembraram-se das suas velhas
yas. .Nos primordios, o candomblé era matriarcal, e com o tempo 0s

Babéas foram surgindo, onde predominava a umbanda e 0 nagd eba; e



as sacerdotisas, eram chamadas de madrinha. Entdo, duas Yas
separam uma tarde e foram visitar antigas Yas e se deparam com
algo que elas ndo esperavam.: p abandono dos filhos com seus
ancidos, casas fechadas e a tristeza que elas desabafaram da solidao e
houve muito choro, saudades, lembrangas da vida na roca, dos itans
(historia), da convivéncia e do respeito que havia.” (YAOMIDEJI,
2015)

A velhice é um fato inegavel e a questdo que se coloca é; como a sociedade cuida
desse fato? Como cada cultura atua diante desse fendbmeno que chega para todos? Na cultura
afro-brasileira, especificamente no Candomblé, os idosos e neste caso, as mulheres idosas,
recebem um tratamento diferente daquele que é tido muitas vezes fora do ilé. A fala acima da
Yalorixd Jandha Caravalho Yaomideji evidencia esse cuidado. Pois as mulheres idosas no
candomblé possuem um significado contrario daquele que ha fora do terreiro. Ndo quero com
isso dizer que, todos 0s grupos que ndo pertencem aos de matriz africana ndo cuidam de seus
idosos, mas acrescento novamente que a forma de enxergar a velhice dentro da religido de
matriz africana € diferente de como é vista pelos demais setores, 0 que resulta por vezes em

abandono e maus tratos.

Nand é um orixa feminino mais velho, no que se refere ao tema que esta sendo tratada ela é
um exemplo dentro da mitologia afro-religiosa que demonstra evidentemente o que queremos
dizer quando falamos que a mulher idosa é dado um sentido diferente daquele que had na
sociedade ampla.
“Deusa das aguas paradas, lagoa onde estd todo o profundo
mistério do mundo, Nand é o orixa feminino mais velho e a
divindade mais antiga das 4aguas, por isso € tratada
carinhosamente de avo, sendo a ela atribuidos a sabedoria, a
paciéncia e o0 conhecimento do tempo necessario para o
amadurecimento de todas as coisas. Nand é o mistério da vida e

da morte, por isso protege os 6rgdos reprodutores da mulher.”
(LARKIN, 2008)

A sociedade oprime a mulher idosa em diversos aspectos. A perda do que €
considerado belo, que ndo contribui mais para a objetivacdo sexual masculina. Ha& um
policiamento com relacdo ao corpo da mulher idosa e até mesmo ao pensamento dela. A
sociedade ocidental ndo admite que uma mulher idosa desfrute de prazeres que geralmente
sdo remetidos a juventude. A imagem popular que se tem de uma senhora idosa geralmente é
uma pessoa lenta, que ndo sente desejos sexuais ou gosta de qualquer outro tipo de diversao.

A pessoa idosa é trata como ultrapassada. Alguns até dizem: ja se foi o tempo dela. E neste



caso, é atribuido um tipo de moral a ela. Um exemplo que ocorreu acerca de dois anos que,
viralizou nas redes sociais foi o caso da Betty Faria, uma senhora de 72 anos que foi
fotografada de biquini na praia O caso gerou uma polémica enorme exibindo comentarios que
ndo cabem aqui. Fica evidente diante desse acontecimento o tratamento que é dado as
mulheres idosas. Um tipo de inutilidade, como se a mulher fosse obrigada a ser jovem para

sempre, pois no caso da mulher, a idade n&o traz nada de charmoso.

O exemplo citado acima foi de uma mulher famosa e branca. Imaginemos agora o
tratamento dado a uma mulher idosa e afro-brasileira. Certamente ndo é do melhores. Além
do sofrimento ao longo da vida tento que matar centenas de leGes ao dia para suportar 0 peso
do racismo, machismo, intolerancia religiosa, etc. A mulher de Orixa e forte, duas, trés, quatro

vezes, nem sempre porque €, mas por precisar ser.

Em Alagoas, temos como simbolo de resisténcia afro-religiosa, de guardid de
memorias e tradigdo, Tia Marcelina, que foi morta brutalmente em 1912 durante o Quebra de
Xang6. Em uma reunido com o Babalorixd Welligton Galdino em Arapiraca-AL, tomei a
liberdade de lhe fazer algumas perguntas sobre Tia Marcelina, sobretudo o que ela representa
para ele:

“Mesmo apés a morte a Tia Marcelina, é um simbolo de
resisténcia, que nos da forca, mesmo nos dias de hoje, mesmo
com tantas leis, com o estudo que a gente tem, 0 pouco que
temos, tia Marcelina é um simbolo de resisténcia, de vida.
Tendo hoje, um espago a mais na sociedade, tendo contato com
a educagdo, mesmo assim , a gente precisa do contato com
nosso anterior, da mensagem que 0 nosso ancestral nos deixou.
Tia Marcelina representa a quebra de correntes, da nossa preta
velha na senzala, mesmo com tanta corrente com o peso da dor,
Tia Marcelina preta velha, a ancestralidade feminina. Tia
Marcelina, simboliza resisténcia, porque a mulher ndo é esse
sexo fragil e sim é forte, porque, quem mais sofreu em muitas
histérias, foram as mulheres, as senhoras e sofrem até hoje,
tanto pelo preconceito por ser uma mulher, por ser vista como a
parte fraca do candomblé, mesmo elas sendo o inicio de tudo. A
mulher é o ventre, a fecundacdo, procriacdo, sem a mulher ndo
tem crescimento em nada, sem Oxum que é a senhora da
fertilidade, ndo ha a vida, sem Yemanja, que é o berco de todos
0S peixes. Entdo, tia Marcelina para mim é simbolo de
resisténcia, de luta, dessas mulheres sofredoras e fortes”
(GALDINO. 2015)

Na citacdo acima, o babalorixa expde a importancia de Tia Marcelina no imaginario
do povo de santo e o indispensavel papel que a mulher exerce na religido de matriz africana.
Observando na entrevista que a fala é de um jovem babalorixa, logo se percebe que as
historias de luta, resisténcia, a mitologia dos orixas, é passada de geracdo em geracdo e a

mulher é quem ocupa esse papel de perpetuar a memoria. A intengdo deste trabalho é expor a



importancia das ancids no candomblé em Alagoas e a vivencia delas enquanto membros de
uma sociedade fundamentalista cristd, machista e repleta de desigualdades sociais, a0 mesmo
tempo em que buscamos usar esse artigo como base para que sejam desenvolvidas pesquisas
mais aprofundadas e que sirvam de contribuicdo para o povo de santo e toda a sociedade civil.

A mulher idosa enquanto pilar dos terreiros de cadomblé.

O que conhecemos sobre memoria, ndo € a das minorias, mas sim do setor dominante
da sociedade. O espaco socialmente dado as minorias ndo as tornam bem vistas perante
sociedade. Porem, os povos de santo, foram eficazes na missdo de manter a memoria dos
terreiros viva, através de simbolos e costumes que se perpetuaram até hoje, ndo obstante, as
tradicOes obtiveram mudancas ao decore dos tempos, como uma forma de se adequar as
mudancas socialmente impostas. De acordo com Ruy Povoas:

“Uma manifestagdo concreta nas artes, que extrapolaram os
muros do terreiro e cairam no gosto da populacdo, a ponto
de muitas coisas se entregaram ai patrimdnio nacional, no
terreno da escultura, da pintura, da musica, da danga, do
teatro. Por se trata de uma realidade religiosa, também uma

teogonia, uma liturgia e rituais tecem a memoria.”
(POVOAS, 2010)

Diferente das religides Judaico-cristd, o candomblé d& posicdo de destaque para as
mulheres, cultuando deusas e tendo mulheres como sacerdotisas. A mulher é vista como
portadora de memoria, pois quando a negra chegou como escrava no Brasil, ocupou locais
como cozinheira ou vendedora nos mercados, através dessa abertura ela tinha mais espaco
para manter vivos 0s contos que aprendeu em sua terra, sendo ela vendedora contava para 0s
clientes, sendo ela ama de leite ou cozinheira, contava para seus filhos de leite. Com o fim da
escraviddo e até mesmo antes, as mulheres tiveram uma ascensao econdmica maior que 0S
homens, enquanto ndo tinha espaco no mercado de trabalho para o homem negro, a mulher

vivia das vendas das comidas tracionais africanas, como acarajé, abara, dentre outras.

O dinheiro arrecadado com a venda das comidas servia como forma de comprar a
liberdade de seus companheiros e familiares, e foi a partir dessa autonomia econémica da
mulher que surgiu os primeiros terreiros de candomblé no Brasil. A partir desse fato historico,
as mulheres tornam-se portadoras e doadoras de memdrias africanas no Brasil, segundo o0s
nagods, é preciso repetir, para que o dito permaneca na lembranca para sempre. (Povoas, 2010.
p56).



Os povos africanos conseguiram manter a esséncia de sua cultura mesmo com todo o
sincretismo vivido. Uma prova disso € a mulher ser chefe de um 1€, mesmo residindo em um
pais onde o patriarcado prevalece, a mulher € o pilar das religiGes afro-brasileiras, ocupando
as mais variadas posicoes hierdrquicas, como elas, duplamente oprimidas, por serem mulheres

negras e conseguiram ocupas um lugar de destaque em uma casa de santo? (Elida, 2014).

Essa pergunta tem como resposta a caminhada da mulher negra durante a escravidao, o
que ja ressaltei acima, e também a cosmovisdo da mulher na cultura Africana. O arquétipo de
mulher enxergado pelos povos africanos é diferente do modo que os ocidentais enxergam, ha
a mulher guerreira representada por Yansa, ha as maes representadas por Oshum e Yemanja, e
ha a grande mée, Nand, que recebe tal titulo por ser avo, e para os africanos avo € grande mae,
pois & mée duas vezes. Como dito anteriormente, a mulher tem o poder da memoria e da vida,
e principalmente as mulheres idosas, que é o foco deste trabalho, e que nos Orixas é

representada por Nana.

Nand é a grande méde, a que tem toda a experiéncia, inteligéncia e também obtém o
segredo das ervas. Tem o barro como simbolo, segundo a tradicdo yoruba, o ser humano foi
criado do barro, e no final da vida para o barro deve voltar (READER, 2012). Portadora da
sabedoria, e com a ajuda da sabedoria de Nana que Obatala e Oduduya conseguiram criar 0sS
seus semelhantes. Segundo o mito da criacdo do Aiyé (mundo), o0 homem s6 foi criado através

da experiéncia e sabedoria ancestral de Nanad. Vajamos o mito:

“Conta 0s mais velhos, que um dia, Olodumaré, o
controlador de todos os destinos, entendeu de criar o
mundo. Chamou Obatala e mandou que ele fizesse isso. Deu
a ele um saco com o sopro da existéncia e ordenou também
que ele criasse o semelhante. Ai, Obatald desceu para
cumpri a ordem de Olodumaré. Mas ele trouxe consigo
alguns objetos, até mesmo uma cabaca de vinho. E Obatala
veio por ali, caminhando, caminhando, e antes de achar um
ponto de conveniente para criar o mundo, sentiu muita sede
e bebeu o vinho. Resultado: ficou bébado e acabou
dormindo. Nisso, Olodumare ficou esperando a exploséo,
sinal de que o mundo tinha sido criado. E nada. Al,
Olodumaré chamou Oduduya e mandou que ela viesse ver
que tinha acontecido. E Oduduya veio. Procura daqui,
procura dali, terminou encontrando Obatala, que ainda
estava de sono solto. Quando ela olhou entre as pernas dele,
Vviu 0 saco de existéncia assim, largado. Muito curiosa como
sO ela mesma, pegou o saco devagarinho, devagarinho...
quando abriu, tebeiiii!!! Foi agquela grande explosdo. Téo
grande que o barulho chegou aos ouvidos de Olodumaré no
Orun. Com o barulho da explosdo, Obatala acordou
atordoado. “O que foi?! O que foi?!” Oduduya explicou



tudo. Ai, eles viram que o Aiyé ja estava criado. Entdo,
ficaram sem sabe o que fazer. Depois de pensar bem,
resolveram voltam ao Orun e contar tudo a Olodumaré. E
assim foi feito. Na presenca do Dono de tudo, contaram 0s
acontecimentos. Depois de ouvir tudo Olodumaré disse:
“Agora, voltem 14, e facam o semelhante”. Voltaram e
foram escolher o material para fazer o semelhante. Primeiro
fizeram com o ar, mas o semelhante se evaporou. Fizeram
outro de madeira, mas ficou muito duro. Fizeram outro de
pedra, mas ficou insensivel. Fizeram outro de azeite, mas
logo derreteu. Fizeram outro de areia, mas logo de
desmanchou. E ficaram pensando com que material iriam
fazer o semelhante, para que tudo desse certo. Acontece
gue, um pouco mais adiante, Nand BorocOd estava
observando tudo, calada. Ela é a mais velha de todas as
maes, Senhora da Lama. Entdo, ela se debrugou sobre a
Lagoa da Vida, imensa como o préprio mundo, e apontou
seu ibiri para as aguas. Retirou do fundo da lagoa um bolo
de lama e deu a Obatald e a oduduya. Obatala fez o
semelhante com o barro molhado, pingando agua e soprou a
existéncia sobre o barro. Oduduya fez a mesma coisa e
também soprou a existéncia sobre o barro. Deu certo: o0s
dois semelhantes viraram gente, homem e mulher.”
(POVOAS, 2010)

Diferente do mito da criacdo das religides de matriz Judaico-Cristd, o conto Yoruba,
demonstra a importancia da mulher, dando-lhe protagonismo na cria¢do, ndo apenas como
criada para ser a companheira do homem, mas sim, igual a ele. Além do protagonismo
feminino, o mito também tras o poder da vivencia, Nand sendo a mais velha, tem em sua
bagagem uma vivencia muito grande, e consequentemente uma sabedoria que nao foi dada
aos jovens Oduduya e Obatala, que tentaram criar o semelhante a partir de todos 0s materiais
encontrados, porém foi a sabedoria da Deusa da Lama, que fez com que a criacdo fosse

possivel.

Outro conto yoruba que trata sobre a ancestralidade feminina e a importancia da
grande mae para a vida da sociedade, € o mito das la Mi Oxoronga, ancestrais femininas, e
velhas feiticeiras. Na Africa, a concepcdo de sabedoria e acumulo de poder, s6 vem com a

idade, com a experiéncia de vida (Ireneia M. Franco, 2008) vejamos 0 mito:

“lyami divindade decaida, nossa mde chamada Odun
guando vem ao mundo com o poder sobre 0s oOrixas
simbolizado por eye (passaro) ela se torna eleye
(proprietario do poder do passaro). Recebe também uma
cabaca (imagem do mundo e repositério do seu poderio).
Tendo abusado desse poder perde a cabaca para Orixala, seu
companheiro masculino que veio a0 mundo ao mesmo
tempo em que ela. Ele exercerd o poder, mas ela conservara
o controle.” ( Franco, 2008).



A ambiguidade sofrida pelas mulheres idosas do Axé

Embora as mulheres idosas do candomblé recebam um tratamento de maior atengdo
dentro do terreiro, € importante lembrar que essas mesmas mulheres estdo inseridas numa
sociedade opressora. Que enxerga o velho como feio, as pessoas negras e indigenas como
objetos e selvagens.

As violéncias causadas pelo patriarcado atingem a todas as mulheres, mas essa
violéncia se da de formas diferentes em cada grupo social, ndo podemos dizer que uma
mulher branca de classe média sofra a violéncia da mesma forma que uma mulher negra e
pobre, e entdo adicionamos mais uma categoria; negra, pobre e candomblecista. Além da
violéncia de género, classe social e raca, tambem o preconceito religioso, que por se tratar de
uma religido de matriz africana ndo se separa da violéncia racista, uma vez que a estrutura

social ocidental, branca e patriarcal tende a demonizar o que for de origem negra.

A mulher no terreiro de candomblé tem um papel indispensavel para o prosseguimento
da tradicdo de Orixa no Brasil. Um exemplo disso ¢ o fato de os primeiros terreiros de
candomblé serem formados por mulheres. Entretanto, isso ndo excluiu o fato de homens
também poder chefiar terreiros de candomblé, mas a presenca feminina até entdo €

predominante.

As mulheres possuem espaco reconhecido nos terreiros de candomblé, de acordo com
0 que destaca Laila Cavalcante Rosa:
“Conhecimentos sdo transmitidos pelas mulheres no culto aos
orixas e pode-se dizer que, informalmente, ou de maneira nao
doutrindria, é aprendido pela comunidade religiosa que a figura

feminina representa importante papel para a manutencdo da
tradigdo de terreiro.” (ROSA, 2005, p.115)

No que se observam as ancids do candombleé, de acordo com a tradi¢do, sempre terdo o
cuidado dos filhos de santo, mesmo que nem todos estejam sempre presentes para ajudar, mas
havera sempre por perto alguma filha ou filho de santo para cuidar da pessoa idosa. Em uma
entrevista com a Yalorixa Rita Logidd do terreiro Abaca Dan Orum em Arapiraca-Al, ela
pontua:

“Na realidade a gente compartilha de conhecimentos no qual,

foram acolhidos e passados dos mais velhos para os mais novos e
passando de pais pra filhos, netos, sempre seguindo a hierarquia e



acredito que sim, sempre aproveitando, cuidando. E tanto que
quando um pai de uma casa se vai, 0 mundo é grande né, nos
temos uma hierarquia que, aquele terreiro é fechado durante um
ano para uma nova reabertura do novo herdeiro. Acredito que
sim, aquele filho tem por obrigacdo talento, amor e carinho de
cuidar daquele idoso (...). Tem que mostrar que quanto mais
velho aquele baba, aqguela Y4, maior o amor e carinho.”
(LOGIDA, 2015)

No relato acima, a Yalorixd Rita Logidad mostra a importancia dos filhos e filhas de
santo em cuidarem dos Babas e das Yas. Fica evidente também que, quanto mais idosa a
pessoa, mas ela deve ser tratada com respeito e carinho.

Iniciamos uma discussdo acerca de feminismo negro, tracando uma relagdo com as
mulheres do candomble, buscando ligar os pontos com o debate inicial que sdo as mulheres
idosas de terreiro. Entretanto, ndo tivemos a nossa disposi¢do trabalhos tedricos e pesquisas
que fizessem diretamente essa ligacéo, todavia, os trabalhos de Lélia Gonzalez, Sueli Carneiro
e outras autoras, nos serviram de base para abrir o dialogo e despertar o desejo de ir mais 0

fundo sobre essas mulheres e suas vidas duplas ou triplas.

Na sociedade fora do terreiro nos deparamos com uma serie de opressdes que recaem
sobre as mulheres afro-brasileiras; machismo, racismo, opressdo de classe, etc. Dentre as

questdes mencionadas Sueli Carneiro coloca:

“Quando falamos em romper com o mito da rainha do lar, da
musa idolatra dos poetas, de que mulheres estamos falando? As
mulheres negras fazem parte de um contingente de mulheres que
ndo sdo rainhas de nada, que sdo retratadas como antimusas da
sociedade brasileira, porque o modelo estético é a mulher branca.
Quando falamos em garantir as mesmas oportunidades para
homens e mulheres no mercado de trabalho, estamos garantindo
emprego para que tipo de mulher? “Fazemos parte de um

contingente de mulheres para as quais 0s andincios de emprego
destacam a frase:” Exige-se boa aparéncia.” (CARNEIRO, 2011)

Para fomentar essa discussdo, utilizaremos a propria pessoa de Lélia Gonzalez e seus
trabalhos tedricos que foram produzidos encima da realidade em que vivia a militante

feminista negra e afrorreligosa, filha de Oxum.

Lélia Gonzalez foi uma grande ativista negra que fez parte do grupo de fundadores do
Movimento Negro Unificado. Lélia combatia 0 racismo junto a0 movimento negro, mas

dentro do grupo enfrentava o0 machismo dos companheiros que sufocava as mulheres e



atrapalhava o desenvolvimento pessoal e a militancia antirracista das mesmas. Desta forma

Lélia aponta:

“Chegou a um ponto que as mulheres passaram a se reunir
separadamente para, depois, todos se reunirem numa sala
maior, onde se discutia os problemas comuns. E claro que
pintou machismo e paternalismo, mas também solidariedade e
entendimento. O atraso de alguns manifestou-se num tipo de
moralismo calvinista e machista, que caracterizava o quanto se
sentiam ameacados pela capacidade e sensibilidade das
companheiras mais brilhantes; em seus comentarios, falavam
de mal-amadas e coisas tais (baixaria mesmo). Desnecessario
dizer que suas esposas ou companheiras nunca participaram de
tais reunides, na medida em que ficavam em casa cuidando das
criancas, da casa etc., 0 que é sintoméatico” (GONZALEZ E

HASENBALG, 1982, p. 34)

Os primeiros grupos organizados de feministas negras comecaram a amadurecer na década de
1980, segundo Nubia Moreira. Denunciando o machismo dos companheiros e dos demais
setores da sociedade e combatendo o racismo existente no movimento feminista pelas
mulheres brancas. Diante dessa relacdo entre feministas brancas e mulheres negras, Luiza
Bairros nos diz:
(...) questdes soavam estranhas, fora de lugar na cabeca da
mulher negra (...) falava-se na necessidade de a mulher
pensar o préprio prazer, conhecer 0 corpo, mas reservava-se
a mulher pobre, negra em sua maioria, apenas o direito de

pensar na reivindicacdo da bica d’ dgua. (Bairros, 1988 apud
DAMASCENO, 2009, p.46

ApoOs a escraviddo os homens e mulheres
negras continuaram a ser tratados como méo de obra
barata e subalterna. No caso da mulher, além da
forca de trabalho barata, objeto de reproducdo e
producdo sexual. Ainda segundo Lélia Gonzalez:

“Q fruto dessa covarde procriacdo [dos colonizadores] é que
agora é aclamado como o Unico produto nacional que ndo
pode se exportado: a mulher mulata brasileira. Mas se a
qualidade deste “produto” ¢ tida como alta, o tratamento que

ela recebe é extremamente degradante sujo e desrespeitoso.”
(GONZALEZ E HASENBALG, 1982, p. 35)

Diversos debates foram pautados dentro e fora do movimento negro. Alguns grupos de
mulheres negras foram criados, como exemplo do Nzinga, um grupo de mulheres negra
assumidamente feminista com articulagcdo importante de Lélia Gonzalez criado em 1983. O

nome foi sugerido por Lélia e segundo ela:



“A escolha do nome Nzinga tem a ver com nossa
preocupacdo de resgatar um passado histérico recalcado
por uma “Historia” que s6 fala dos nossos opressores. E
a famosa rainha Jinga (Nzinga) teve um papel da maior
importancia na luta contra o opressor portugués em
Angola. E o passaro que usamos como simbolo tem a ver
com a tradi¢cdo nagd, segundo a qual a ancestralidade
feminina é representada por passaros. E nossas cores tém
a ver, o amarelo de Oxum, e 0 roxo com o0 movimento
internacional de mulheres (GONZALEZ,1994 apud
VIANA ,2010)

Lélia Gonzalez é um exemplo de que feminismo negro e candomblé se relacionam. O
candomblé para Lélia tem a ver com a busca de suas origens, de sua identidade enquanto
mulher negra.

“Tive que parar num analista, fazer andlise etc. e tal, e a
analise nesse sentido me ajudou muito. A partir dai fui
transar 0 meu povo mesmo, ou seja, fui transar
candomblé, macumba, essas coisas que eu achava que
eram primitivas. ManifestacGes culturais que eu, afinal
de contas, como uma formacdo em Filosofia, transando
uma forma cultural ocidental tdo sofisticada, claro que
ndo podia olhar como coisas importantes. Mas enfim:
voltei as origens, busquei as minhas raizes e passei a
perceber, por exemplo, o papel importantissimo que a
minha mie teve na minha formacdo.” (PERREIRA E

HOLANDA, 1980)

Na entrevista de Lélia Gonzalez, fica evidente a importancia da mde em sua formacao
e como voltar s origens, como o candomblé a fez refletir sobre isso. E importante ressaltar o
poder do candomblé na construcéo da identidade negra de Lélia Gonzalez e outras mulheres.
A intolerancia religiosa com as religides de matriz africana e neste caso, o candomblé, esta
ligada diretamente com o racismo e sexismo. A ideia de mulheres fundando e liderando casas
religiosas e quando essas casas tambem sdo de origem negra, essa ideia entra em choque com

a concepcdo judaico-crista que ndo possui 0 mesmo sentido.

Vale destacar, que a violéncia ndo possui uma unica forma de se concretizar. Além da
violéncia fisica, temos violéncia psicologica, abuso sexual, agressdes verbais, abuso
financeiro ou material, exploracdo a imprépria ou ilegal e/ou uso ndo consentido de recursos
financeiros de um idoso, negligéncia, humilhacdo, etc. O humor tem sido infelizmente
também, uma forma de oprimir, 0 humor ndo é neutro, assim como a escola ndo é, dentre
outras instituicbes. Diante disso, a filosofa feminista negra Djamila Ribeiro nos diz o

seguinte:



“E preciso perceber que o humor ndo é isento, carrega
consigo o discurso do racismo, machismo, homofobia,
lesbofobia, transfobia. Diante de tantos humoristas
reprodutores de opressao, legitimadores da ordem, fico com
a definicdo do brilhante Henfil: “o verdadeiro humor é
aquele que d4 um soco no figado de quem oprime”.
(RIBEIRO, 2014)

Piadas sdo feitas frequentemente com a condicdo de pessoa idosa, embora muitos
pensem que ndo faz mal, o humor também é uma forma de inferiozar, de agir com violéncia

diante de alguém em situagéo vulneravel.

A pobreza é uma causa que diversifica mais ainda as desigualdades sociais, nela a falta
de acesso a informacdo, educacéo inclusiva, salde, seguranca, emprego, etc. sdo restritas as

que agravam o aumento da violéncia.

Devemos considerar que, se a violéncia contra as mulheres € exorbitante na juventude,
na velhice ela se intensifica. O Estado de Alagoas é classificado o segundo estado mais

violento do pais. Verifica-se segundo uma materia do Jornal Extra de Alagoas:

“Levantamento feito pela Comissdo Parlamentar Mista de
Inquérito (CPMI) que investigou a omissao do estado brasileiro
no enfrentamento da violéncia contra mulher aponta dados
preocupantes em Alagoas. O estado é o 2° no ranking de
violéncia contra a mulher, Macei6 a terceira capital que mais
mata mulheres e Arapiraca 0 5° municipio com o maior indice
desse crime, sequndo o Mapa da Violéncia 2012. Segundo dados
da investigacdo, enquanto a média nacional de mulheres mortas é
de 4,6 por 100 mil mulheres, a de Arapiraca é de 21,4 por 100
mil mulheres e de Macei6 11,9 por 100 mil mulheres.”(
SALESIA, 2013)

Diante dos dados acerca da violéncia contra a mulher em Alagoas, é preciso refletir
sobre a especificidade de ser mulher, idosa, afro-religiosa e pobre em um Estado
extremamente violento e carente. O olhar de um feminismo negro sobre essas mulheres é
imprescindivel para que possamos lutar e conquistar mais avancos sociais. Observar tambem
que ha especificidades em cada grupo socialmente oprimido, e reconhecer que as

reivindicacdes e comocdes ndo podem ser seletivas.
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